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вање у врлини упркос сваког 

бола описује истим термином 

(7:22). Тако се и сама смрт ст-

радалника схвата као блаже-

на (10:15) будући да је увод у 

живот блаженог века (17:18) 

пред небеским престолом. И-

саија, такође, блаженим смат-

ра оне који чекају на Господа, 

односно ишчекују његово из-

бављење (30:18) и који ће га 

доживети (Ис 32:20).  

Мотив блаженог стра-

дања нарочито се развија у ес-

хатолошко-апокалиптичким 

одељцима Новог завета, нара-

вно уз обогаћивање овог кон-

цепта наглашавањем чињени-

це да су блажена страдања 

степеница ка остварењу учеш-

ћа у блаженој нади. Зато се 

блаженима проглашавају они 

који умиру у Господу (Отк 14: 

13). Ово блаженство најверо-

ватније треба да се схвати као 

једно у низу којима се, у духу 

старозаветног пророчког кор-

пуса, блаженима сматрају уче-

сници есхатолошког спасења 

(Отк 19:9; 20:6; 22:7.14 уп. Лк 

14:14-15, види и: Дн 12:12), 

премда свакако укључује у се-

бе и мотив страдања на путу 

ка учешћу у есхатолошкој ра-

дости (Јк 1:12; 1Пт 3:14; 4:14). 

Та есхатолошка радост је бла-

жена нада (Тит 2:13) чијем 

остварењу претходе невоље 

које ће преокренути природни 

ток ствари и блаженима учи-

нити оне који су се, природно, 

сматрали лишеним радости 

(Лк 23:29).  

Блаженство се постепе-

но повезује са есхатолошком 

стварношћу. Тако нпр. Сирах 

блаженима проглашава онима 

који су видели пророка Илију, 

али не у контексту његовог 

историјског деловања већ ње-

гове будуће, есхатолошке и 

предмесијанске појаве (Прем 

Сир 48:11).  

Есхатолошки концепт 

блаженства постаје доминан-

тан у апокрифној књижевнос-

ти (1Ен 58:2; 81:4; 82:4; 2Ен 

42:6–14). У њој се наслућује 

известан дуализам јер се бла-

женство потпуно оријентише 

на будућност, скоро до те ме-

ре да у потпуности изостају 
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жевности Старог завета (бла-

жен човек који...).  

Оригиналност новоза-

ветних блаженстава са Горе 

је, у смислу форме, увођење 

друге стих линије којом се об-

јашњава разлог блаженства 

(јер је ... или јер ће се) што је 

различито од старозаветне 

књижевности у којој блажен-

ству обично следи опис бла-

женог (он је као дрво заса-

ђено...). 

Иако се ослања на ес-

хатолошка ишчекивања, Хри-

стос блаженство не измешта у 

будућност, већ првом стих-ли-

нијом увек описује као садаш-

ње искуство (блажени су, а не 

блажени ће бити) иако је 

разлог блаженства (друга 

стих линија) најчешће изве-

ден из будућности (јер ће 

се...). Можемо да кажемо да 

блаженства нису толико обе-

ћање, колико констатација и 

признање или чак и нека врста 

честитања. На тај начин бла-

женства формирају мост из-

међу есхатолошког искуства и 

његовог предокушаја у исто-

рији. Ипак, она нису само на-

говештаји будућности или 

утехе у вези са њом. Она од-

ређују садашњост у светлу бу-

дућности. 

Блажени су 

сада и овде 
они који ће 

се. На неки 

начин бла-

женства су 

врата кроз  

која есхатон 

улази у исто-

рију. Ова ди-

јалектика бу-

дућег (есха-

толошког) и 

историјског 

(садашњег) 

додатно је наглашана тиме 

што је друга стих-линија пр-

вог и последњег блаженства 

дата у презенту и јер је њи-

хово царство небеско.  

Царство небеско је сре-

дишња тема синоптичарских 

еванђеља коју најчешће пок-

реће сам Христос чинећи је 

централном темом своје про-

поведи. Долазак Царства на-

јављен је још проповедањем 

Јована Крститеља који своју 

проповед добрим делом те-

мељи на концептима Старог 

завета и јудејских очекивања 

са почетка хришћанске е-

ре.
2
 Блаженства почињу са 

                                                           

2
 Изразом царство Божије у Старом 

завету се означавао однос Бога и 

његовог изабраног народа уз пуну 

свест о његовој апсолутној и потпуној 

власти на небу, у створеном 

универзуму (Изл 15:18; Пс 11:4; 47:3; 

93:1; 95:3; 103:19) и историји. Оп-

рисутњење божанске владавине у ис-

торији (тј. над народима јер 10:7.10) 

подразумева и нарочиту улогу Израила 

у ширењу тог царства и Јерусалима као 

земаљске престонице космичке вла-

давине Божије (Пс 48:3; Јер 8:19). Ста-

розаветни концепт Божијег царства не-

изоставно је повезан са појмом савеза, 

као односа између човека (народа) и 

Бога у којем се подразумева да верним 

испуњавањем заповести Божијих човек 

(народ) испуњава своју уговорну оба-

везу доприносећи ширењу Божије вла-

Царством као већ пристном 

стварношћу, али нас Христос 

у истој беседи учи да се моли-

мо за долазак тог Царства (Мт 

6:10). Ова дијалектика садр-

жана у Беседи на гори одли-

чно одражава напетост између 

сада и већ овде присутног и 

још увек не потпуно присут-

ног Царства, напетост која 

прожима свеукупно новоза-

ветно предање. Ова напетост 

је снажно присутна у Христо-

вим параболама о Царству 

(Мт 13:24-35.41-42.52; 20:1; 

22:2; 25:13).. Занимљиво је да 

се неке од парабола које Цар-

ство представљају као садаш-

њу стварност (Царство је не-

беско као...) у накнадним об-

јашњењима преображавају у 

параболе о будућим догађаји-

ма (послаће, сабраће, баци-

ће, Мт 13:41-42) и Царству у 

коме ће се тада праведници 

засијати као Сунце (Мт 13: 

43). 

                                                                     

давине (царства) на земљи. Дакле, цар-

ство Божије је неизоставно довођено у 

везу са животом у складу са етичким и 

социјалним принципима савеза. Про-

паст давидистичке династије, доводи 

до преобликовања царског богословља 

у мисли постегзилних пророка у којој 

почињу да се јављају јасне месијанске 

идеје (Ис 2:2-4; 24:23; 40:9; 52:7; 60:5-

10 Јзк 34:11; Дн 2:44; 4:31; 7:13-14; 

Мих 2:3; Соф 3.14; Зах 14:8-9). Још 

увек Израил фигурира као нарочити 

посредник оприсутњења Царства у ис-

торији, а Јерусалим као његова прес-

тоница, али се у неким списима јавља 

све већи нагласак на етичкој димензији 

која у знатној мери потискује нацио-

налну. Ипак, у широким народним ма-

сама и значајном делу верске лите-

ратуре јудаизма са почетка хришћанске 

ере, царство Божије се поимало као 

политичко-национална стварност. Хри-

стос својом проповеди, дакле, тежи да 

се дистанцира од национално-поли-

тичког разумевања овог појма вра-

ћајући се његовом етичком смислу на-

дограђујући постојеће концепте. 






